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ToOMASZ WECEAWSKI
Milosierdzie: jak ludzie znajduja sie w Bogu

Zamierzamy przyjrzec sie jednemu z kluczowych pojec i doswiadczen nauczania
1 zycia Jana Pawla II - pojeciu i doswiadczeniu milosierdzia. Nie bedziemy jednak
odnosili sie tu bezposrednio do siéw i dziel zmartego Papieza. O$miele sie w zwiazku
z tym zacytowad trafiajaca w sedno rzeczy mysl Krzysztofa Michalskiego: ,Najwieksza
cze$d, jaka mozna oddac (...) wielkiemu myslicielowi (...) oddaje mu sie, zaczynajac
mysleé samemu”. (Michalski 1998, s. 256).

Do bardziej szczegélowego wyjasnienia tematu powrdce nieco dalej. Tu chciatbym
natomiast krétko scharakteryzowad posta¢ mojego wywodu. Bedzie to nie tyle nakreslo-
ny z pewnego dystansu, a wiec od zewnatrz, obraz fenomenu milosierdzia, ile raczej
préba zrozumienia mitosierdzia jako wydarzenia laczacego Boga i czlowieka, czyli préba
my$lacego znalezienia sie wewnatrz tego wydarzenia. Skupie dlatego uwage szczegdlnie
na tym, co do owego ,wewnatrz” prowadzi.

Nie jest to zapewne z punktu widzenia zwyczajnego ,zdystansowanego” myslenia
postepowanie typowe, jednakze trzeba sobie zdawac sprawe z tego, ze i pojecie, i do$-
wiadczenie mitosierdzia, ktérego ma ono dotyczy<, nie jest tylko jednym z wielu ,,zwy-
czajnych” pojeé - a przynajmniej nie jest tak, jesli chcemy siegnaé do ostatecznego
zakorzenienia tego pojecia w sprawie miedzy czlowiekiem a Bogiem.

Wprowadzenie

Chcemy odwola¢ sie w punkcie wyjscia do doswiadczenia obecnosci i dzialania
Boga, a zarazem do$wiadczenia czlowieka, ktéry znalazl sie w Bogu - i to do takiego
do$wiadczenia, ktére mozna bedzie rozumiec jako spelniong i w tym sensie zupelng
postac Bozej obecnosci (krélowania) w ludzkim $wiecie. Chodzi o milosierdzie Boze,
ktore staje sie udzialem ludzi i zarazem o milosierdzie ludzkie, ktére oznacza
udzial ludzi w obecnosci (krélowaniu) Boga. Jedno i drugie ma zZrédlo w Bogu i za-
razem znajduje jedyny uchwytny i do§wiadczalny dla nas ksztalt w ludzkim doswiad-
czeniu i dziataniu. Scisle biorac, nie jest to zreszta ,jedno i drugie”, nie sa to dwa rézne,
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choc powiazane ze soba doswiadczenia, ale w istocie jedno, ktére skutecznie laczy Boga
i ludzi.

Punktem wyjscia i pierwszym odniesieniem jest teraz to, co wychodzac od sedna
wiary chrzescijaniskiej mozna powiedzie¢ o Bozym ratunku dla czlowieka. Ratunek ten
ukazuje sie najpierw sie w zyciu czlowieka Jezusa jako Dobra Nowina dla tych, ktérzy
chca stuchadé, w szczegdlnosci zas dochodzi do glosu w przypowiesciach Jezusa, ktérych
wewnetrzna zasada jest analogia miedzy przypadkami ludzkiego zycia (dla kazdego
mozliwymi i dostepnymi) a Bogiem, przychodzacym w Jezusie zyciu temu na ratunek.
W Jezusie spotykamy dotykalnie mito§¢ Boga Stwércy i Zbawiciela do przemijajacych
ludzkich spraw i stéw, czynéw i rozméw - to znaczy, do wszystkiego, co jest lub moze
by¢ zyciem czlowieka. Ta wlasnie uciele$niona milosé przemawiajaca w Jezusie-Synu
sprawia, ze po kazdym wypowiadajacym ja slowie widac, jak bardzo stowo to jest
kochane, a po kazdym ujawniajacym te milosc czynie, ze jest czynem wolnosci. W takim
spotkaniu krélowania Boga i wolno$ci stworzenia objawia sie Duch Jezusa, w ktérego
obecnos$ci i za ktorego sprawa (kazdy) czlowiek i jego $wiat, kazda rzecz i kazde zda-
rzenie w tym $wiecie, kazde i cale stworzenie, staje sie w pelni sobg - to znaczy: tym
wiadnie, czym moze i czym ma by¢. Najpro$ciej i zarazem najdobitniej wyraza to do$-
wiadczenie i1 wyrastajace z niego pojecie milosierdzia. Dlatego to ono wiasnie staje
teraz w centrum naszej uwagi.

Musimy tu réwnoczesnie zwrdéci¢ uwage na kwestie pewnej szczegdlnej analogii
miedzy tym, co wydarza sie w Bogu, a tym, co moze sie wydarzy¢é miedzy ludZmi
(iodwrotnie). Nazywam ja ,analogia przebaczenia” lub ,analogia milosierdzia”. Pozwala
ona w nowy sposob podjac kwestie poznania Boga i samopoznania czlowieka w stwa-
rzanym przez Boza laskawos¢ odniesieniu do Boga i bliZnich. Poniewaz wobec upadku
czlowieka Bég spotyka sie z czlowiekiem jako Ten, ktéry przychodzi mu na ratunek,
dlatego tez daje sie czlowiekowi poznaé wilaénie w doswiadczeniu milosierdzia:
zmilowania nad upadajacym czlowiekiem, z ktérego wyrasta zmilowanie tegoz
czlowieka nad drugim. Kwestia ta zostanie tu jednak podjeta jedynie bardzo
skrétowo, bowiem szerzej rozwinalem ja na innym miejscu (Weclawski 2005, s. 194-201).
Mozna i trzeba wyprowadzic¢ stad przekonanie, ze Bég, ktdry tak przychodzi, ma cos,
czego czlowiek nie ma (w przeciwnym razie czlowiek moglby wyratowac sam siebie),
ale rownoczesnie i tym bardziej trzeba dostrzec rzecz nieréwnie istotniejsza: ze Bdg
najpierw przyjmuje i uznaje cztowieka takiego, jakim ten jest — spotyka go bowiem na
poziomie jego zycia 1 w jego prawdziwym stanie, takze wtedy, kiedy jest to stan
sprzeciwu wobec Bozego wezwania — noc grzechu. Ta sprowadzona przez czlowieka
noc, prze$wietlona teraz przez nowa obecno$é Boga, otrzymuje ,uswiecajaca sile”,
sanctificationem (= u$wiecenie, odkrycie przynaleznosci do Boga — darowanej wszyst-
kim rzeczom, a tym bardziej wszystkim ludziom), ktéra odrzuca zbrodnie, z przewin
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obmywa, przywraca niewinnosc upadiym a radosc¢ smutnym, odrzuca nienawisc, uspo-
sabia do zgody i famie imperia - jak to wyraza liturgiczne wydarzenie nocy paschalnej
(Oredzie Paschalne, por. Weclawski, 2003, s. 176, 184, 191, 199, 204).

Dopiero, kiedy to widzimy, zdajemy sobie sprawe z catej sily i zakresu tego, co
bardzo nieporadnie mozemy teraz nazwac ,analogia mitosierdzia”.

Milosierdzie — istota chrzescijaristwa

Myslenie o milosierdziu kaze nam raz jeszcze spojrze¢ na Boga jako na Tego, ktory
jest dla czlowieka cala jego przyszloscia. Dlatego tez odniesienie do milosierdzia
otwiera przed czlowiekiem nowy $wiat. Pokazuje rzeczywistosc, w ktdérej da sie zyé
(,zanim doswiadczytem milosierdzia, nie moglem zy¢, a teraz moge”). Zarazem ,milo-
sierdzie” jest stowem i doswiadczeniem, ktére pokazuje, jak ludzie znajduja sie w Bogu.
Stowa ,znajduja” uzywamy w tym wypadku w dwojakim sensie - ze w Nim ,,przebywaja”
(w duchu Pawlowego ,w Nim zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy” — Dz 17,28) i zarazem,
ze w Nim ,,s3 odnalezieni, uratowani” - dla samych siebie i dla innych.

To podwdjne do§wiadczenie ,,znajdowania sie cztowieka w Bogu” jest najprostszym
i dlatego najpowszechniej dostepnym wyrazem istoty chrzescijaristwa. Zeby w nim
uczestniczy¢, nie potrzeba bynajmniej zdawac sobie sprawy ze wszystkich jego Zrddel
i odniesieri, a tym bardziej nie potrzeba patrze¢ na nie z dystansu - jak to czynimy
teraz. Jesli jednak zaczynamy sobie z niego zdawac sprawe, zaczyna sie tez przed
naszymi oczyma odslania¢ powszechnos$¢ i zupelnosc tego doswiadczenia, a to znaczy
zarazem: powszechno$¢ i zupelnoscé chrzescijanistwa, obecnego takze tam, gdzie ludzie
nie zdaja sobie z tego sprawy. Sedno tego odkrycia mozna w najwiekszym skrdcie ujaé
nastepujaco: Istota chrzescijaristwa jest doswiadczenie obecnosci calej sprawy
kazdego czlowieka w sercu Boga i zarazem odkrycie mozliwej obecnosci calej
sprawy Boga w sercu kazdego czlowieka.

Milosierdzie — postaé doswiadczenia

Trzeba zarazem zdawac sobie sprawe z granicy mozliwosci obecno$ci calej sprawy
jednego czlowieka w sercu drugiego. Nikt nie jest po ludzku zdolny do przyjecia calej
sprawy drugiego. Jak wiec mialoby to by¢ mozliwe?

Zrédlo takiej mozliwosci odkrycia i wyrazenia istoty chrzescijaristwa tkwi jednak
w samym doswiadczeniu milosierdzia (w samej jego doswiadczeniowej strukturze) —
nawet jesli w konkretnej postaci tego doswiadczenia nie widzimy i nie rozumiemy jego
zwigzku z Bogiem i przyjmujemy je jako cos, co jest mozliwe miedzy ludZmi, czy szerzej
w stosunku czlowieka do wszystkiego, co go spotyka i wszystkiego, co on spotyka w tym
$wiecie. Milosierdzie to jest w istocie obecno$§¢ w czyims$ sercu calej sprawy
kogos$ drugiego.



66 Tomasz Wectawski

To zdanie nie powinno by¢ odczytywane sentymentalnie, np. jako stowo opisujace
emocjonalna wieZ wspélczucia w stosunku do drugiego. ,,Cala czyja$ sprawa” to jest bo-
wiem caly los czlowieka, a wiec takze jego strony ciemne i bolesne czy wprost tragicz-
ne. Dlatego wlasnie slowo o ,calej czyjej$§ sprawie obecnej w sercu drugiego” trzeba
rozumied radykalnie: bowiem ,cata sprawa” kogos$ drugiego moze zawierac i zazwyczaj
zawiera takze nieszczescie drugiego - niezawinione i zawinione, to znaczy takze cala
jego wine i zwiazang z nia nienawis¢ do siebie i do innych.

Trzeba zarazem zdawac sobie sprawe z granicy mozliwos$ci obecno$ci calej sprawy
jednego czlowieka w sercu drugiego. Nikt nie jest po ludzku zdolny do przyjecia calej
sprawy drugiego. Jak wiec mialoby to by¢ mozliwe? Inaczej méwiac, czy takie okreslenie
milosierdzia i, co wazniejsze, taka jego konsekwencja jest w ogéle mozliwa? Stosunko-
wo latwo narzuca sie tu odpowiedz: ,U ludzi to niemozliwe, ale nie u Boga; bo u Boga
wszystko jest mozliwe”. (Mk 10,27). Powinni$my jednak by¢ bardzo ostrozni takze z ta-
ka odpowiedzia. W zadnym razie nie powinna ona by¢ rozumiana jako swego rodzaju
zastepstwo: gdzie czlowiek nie moze i jest bezradny, tam wkracza Bég. To stowo jest
raczej komentarzem do tego, co jest ,u Boga”. Inaczej méwiac: ,u Boga” jeste$my tam,
gdzie sie okazuje, ze cala sprawa kogo$ drugiego moze by¢ teraz obecna w naszym
sercu. Sprébujemy teraz chocby tylko zauwazy¢ najtrudniejsza czes$c¢ odpowiedzi na to
pytanie: jak?

Milo§é — wolnos§¢é — samotnosé

Punktem wyjscia jest adagium, powtarzane czasem za dawng tradycja mnisza, ale
dzi$ rzadko do korica rozumiane: , 0 beata solitudo, o sola beatitudo” - , 0 szczesliwa sa-
motnosci, o ty sama szczesliwosci”. Slowo to najczesciej przytacza sie jako motto
Bernarda z Clairvaux. Mozna je znaleZ¢ jako napis na bramach i w kruzgankach wielu
klasztoréw — zwlaszcza pustelniczych zakonéw mnisich. Zwigzato sie w ten sposéb z do-
browolnie wybrana samotnoscia pustelni czy wrecz pustyni, zwykle rozumiang jako
wymagajaca praktyka ascetyczna dla wybranych. Zapewne o takiej samotnosci tez
(pierwotnie) moéwi. Z pewnos$cia mozna i trzeba zatem stowo to odnosi¢ do wyboru
samotnos$ci jako wysiltku przezwyciezenia siebie i wlasnych naturalnych sklonnosci
1 pragnien. Jednakze zarazem siega ono o wiele szerzej i glebiej: samotnosd, o ktérej
tu mowa, nie jest jedynie dobrowolng rezygnacja z zycia rodzinnego, towarzyskiego czy
spolecznego, z rozmowy, gestow i dotknied, w imie pewnego ascetycznego idealy, i nie
jest tylko odcieciem sie od wielu rzeczy zewnetrznych, angazujacych i pochtaniajacych
czlowieka, by mdgt sie zwrécié ku rzeczom wewnetrznym, a ostatecznie ku spotkaniu
z Bogiem, dokonujacemu sie w ciszy.

Z racji, o ktdérej powiedzieliSmy przed chwila, samotno$é, o ktérej tu mowa, nie
tylko nie odrzuca i nie niszczy tych spotkan, relacji i wiezi, ktérych Zrédlem, oparciem



Milosierdzie: jak ludzie odnajdujg sie w Bogu 67

i przestrzenig jest krélowanie Boga, i z ktérych buduje sie Koscidt jako spotecznosé
ludzi wolnych, ale przeciwnie: ujawnia cala ich powage i sens. Zarazem jednak ujawnia
cala ich niejednoznaczno$é i trudnoéé - i wlasnie w ten sposéb pozwala nam wejrzeé
w co$, co w zwyklym porzadku méwienia o wierze w mito$¢é (czasem zbyt latwo entuzjas-
tycznym) tatwo tez bywa przeoczone i przykryte przez latwe obietnice. Stowo ,latwo”
pojawia sie tu trzykrotnie nie przypadkiem - ale jako przeciwienstwo pewnej wlasnie
zbyt latwo zapominanej i lekcewazonej trudnosci. Zanim wiec przejdziemy do
objasnienia sensu slowa o ,szczesliwej samotno$ci”, sprobujmy uchwyci¢ i uczciwie
nazwac te trudno$é. (Nawigzujemy tu do rzeczy powiedzianych wczesniej - por.
Weclawski 1995, s. 72-77).

Najtrudniejszym pytaniem, ktére musi postawic, kto jako czlowiek wierzacy Bogu
pyta o milos¢, jest pytanie o zwiazek tej milosci, ktéra jest Bog sam, z ta, ktéra mozna
poznad i ktérej mozna doswiadczad, zyjac w tym swiecie. Jest to wiec zarazem pytanie
o zwigzek tej mitosci, ktéra jest Bozym darem itaska dla kazdego cztowieka, z niezwyklg
wieloscia ksztaltéw, przezy¢ i wymagan milosci ludzkiej.

Jak trudne jest to pytanie, mozemy sobie uswiadomié, kiedy zdamy sobie sprawe
z watpliwo$ci, jakie moze budzié¢ powszechny i bynajmniej nie przeciwny Ewangelii
spos6b moéwienia o czynnej milosci chrzescijariskiej. Skoro Jezus méwi: Wszystko, co
uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mniescie uczynili i nieco dalej
Czego nie uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych, tegoscie 1 mnie nie uczynili (Mt
25,40.45), nietrudno wyprowadzi¢ stad najglebszy motyw milo$ci i stuzby drugiemu:
robie to dla kogos potrzebujacego, bo w nim stuze teraz Jezusowi, mojemu Panu. Ten
motyw do glebi przenika i ksztaltuje az po dzi§ dzien dobre i milosierne dziela wielu
chrzeécijan. Jednak z punktu widzenia czlowieka, o ktérego w tej milosiernej stuzbie
chodzi, taki wlasnie motyw milto$ci, mozna i trzeba umie¢ nazwac watpliwym. Ten, kto
bytby kochany tylko w taki sposéb, mialby mianowicie prawo powiedzie¢: nie chce, zeby
mi kto§ wy$wiadczat dobro dlatego, ze w ten sposéb stluzy komus innemu; nawet jesli
sam takze kocham Jezusa i ciesze sie z serca, kiedy kto§ Mu stuzy, nie chce, zeby kto$
mnie kochal (tylko) ze wzgledu na Niego, chce by¢ kochany ze wzgledu na mnie samego.

Nie nalezy zbyt szybko i zbyt latwo odpowiadac¢ na taka watpliwosc. Latwo jest
odpowiedzieé: kto kocha cie ze wzgledu na Niego, ten dopiero kocha cie naprawde
- albo nawet: tylko ten, kto kocha cie ze wzgledu na Niego, kocha cie tez naprawde ze
wzgledu na ciebie samego. Bez Niego nie mozna nikogo do koirica zrozumieé, ani ty
sam, ani nikt inny nie zrozumie cie i dlatego tez nie ukocha cie do korica bez Niego.

To jest prawda przynajmniej w tym sensie, ze nikt nie znajduje sie w Bogu sam,
a kto sie w Nim znajduje, znajduje sie w Nim nie bez tego Czlowieka, w ktérego zyciu
1 $émierci Bég sam powiedzial i méwi kazdemu, jak bardzo jest dla niego: nie bez Jezusa-
Syna. Jednak nawet w takich stowach pozostaje cos, co nie potrafi do korica sprostaé
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bélowi, na ktéry mialyby one by¢ odpowiedzia. Takie stowa mozna bowiem zrozumiec
takze w ten sposdb: jesli to wszystko dzieje sie naprawde (tylko) dzieki Niemu, jesli
rzeczywiscie kochamy kogokolwiek dzieki Jezusowi, to przeciez kto$ tak kochany nigdy
nie bedzie wszystkim: to Jezus jest wszystkim. Zostaje wtedy przekres§lony nie tylko
pewien nieroztropny i nierealny pomyst na bycie wszystkim: Zzebym to ja sam modgt
wszystko posiasc, wszystko zebra¢ w sobie samym i siebie samego odnalezé we
wszystkim. Zostaje wtedy przekreslony takze ten najzupelniej mozliwy i wyobrazalny
pomyst na bycie wszystkim, ktéry ma na mysli ktos, kto méwi: chce byé wszystkim dla
ciebie, ja dla ciebie chce by¢ wszystkim.

To wlasnie jest Zrédlo i sedno watpliwosci, ktéra teraz rozwazamy. Czy kiedy w ten
spos6b mowie komus ,,chce dla ciebie by¢ wszystkim”, musi to znaczyc: nie chce, zeby
byt dla ciebie wazniejszy ktokolwiek poza mna, nie chce, zeby byl ktos obok — nawet
jesli mialby to byc¢ kto$ taki jak Jezus? Oczywiscie nie musi. Trzeba jednak zdawac sobie
sprawe z tego, ze kiedy kto$ tak wlasnie my$li i tego wlasnie zada, nie musi to tez wcale
by¢ wyrazem jego zachlanno$ci i samolubstwa. Wszystko zalezy bowiem od tego, co
w takim wyznaniu milo$ci naprawde znaczy mate sléwko ty - i konsekwentnie, co zna-
czy: dla ciebie chce by¢ wszystkim.

Moze sie w pierwszej chwili wydawad, ze sa tu tylko dwie mozliwosci. ,,Chce by¢ dla
ciebie wszystkim” to moze znaczy¢ rzeczywiscie: nie chce, zeby istnial dla ciebie kto§
inny, nie chce zeby istnialo co$ poza mna - chce, zebym to ja byl twoim jedynym
swiatem (ale wtedy, jesli to pragnienie sie zisci, bede juz naprawde jedynie ja sam, a ty
tylko we mnie i dzieki mnie). To samo stowo moze jednak znaczyc réwniez: chce daé
ci wszystko - chce, zeby wszystko, co masz i czym jeste$, bylo ode mnie i zeby
wszystko, co ja mam, bylo twoje (a wtedy ja sam nie bede juz niczym, bede tylko
w tobie). Ta pierwsza mozliwos¢ wyda sie nam zapewne natychmiast zupelnie nie do
przyjecia jako wyraz samolubnej zachtannosci i przybranego w szate milo$ci subtelnego
egoizmu. Znacznie trudniej jest zauwazy¢, ze tak samo moze (chociaz nie musi) by¢
1z tg druga. Jest tak dlatego, ze w jednym i drugim wypadku wciaz jeszcze nie zostalo
powiedziane do korica: , Ty — nie Ja”. Wciaz jeszcze Ja moze przestonié i zaciemnic soba
Ty, wciaz jeszcze nie jest do korica wolne od niebezpieczeristwa takiego zaciemnienia.
Kiedy zatem takie niebezpieczeristwo znika naprawde i do korica?

Byc¢ moze zupelnie do korica nie znika nigdy, przynajmniej, je$li chodzi o mito$é
ludzka. Mozna jednak odkry¢ taki sposéb powiedzenia , Ty” w mitosci, ktéry zdola nas
uwolni¢ od tego niebezpieczeristwa. Druga z tych mozliwo$ci powiedzenia ,tylko Ty”
i ,wszystko moje dla ciebie”, o ktérych méwimy, zbliza sie najwyrazniej do takiego
wlasnie odkrycia. Dokonuje sie ono bowiem wlasnie wtedy, kiedy kto$ rzeczywiscie
moze powiedzieé: ja sam nie bede juz niczym, chce by¢ tylko w tobie. Ale kto i kiedy
naprawde moze to powiedziec¢? Jak dtugo ktos tylko tak méwi, nic jeszcze nie jest po-
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wiedziane i rozstrzygniete do korica. Rozstrzygnieciem tej sprawy nie sg i nie moga by¢
slowa. Rozstrzygnieciem tej sprawy jest jasna, zupelnie trzezZwa, spokojna i realna zgoda
na wilasna $mierc. Taka wlasnie zgoda okazuje sie zaskakujaco mozliwa, kiedy kto$
kocha. Jej serce stanowi ta wlasnie szczesliwa samotnosd, o ktorej chcemy tu mowié.
Kiedy kto$ kocha, moze wierzy¢, ze $mieré ma poza soba (por. Jiingel 1977, 2001,
s. 446). Kazdy, kto naprawde kocha, moze wierzyc i wie to jedno: ze $mieré ma juz poza
soba. To jest prawda - i to prawda o wiele bogatsza niz to, co najpierw odczuwamy
i przezywamy, kiedy zaczyna do nas przemawiac to zaskakujace zdanie. Co ono zatem
moze znaczy¢?
Najpierw zapewne tyle, ze kto kocha, czuje sie wolny, ze jest wreszcie uwolniony
od leku o siebie samego - i dlatego moze sie juz nie baé niczego, nawet Smierci. W mi-
fosci leku nie ma, ale pelna mifosc odrzuca lek, jako zZe lek to skaranie, a kto sie leka,
nie doszedt w mifosci do peini (1] 4,18). Mozna jednak spojrzeé na to samo zdanie
o $mierci, ktéra ma za sobg kochajacy, réwniez inaczej — mniej przezyciowo, a bardziej
fundamentalnie: kto kocha, wie dobrze, gdzie jest Zrddto jego zycia, wie, gdzie jest jego
serce, wie czym, i wie skad zyje. Wie, ze jego zycie, takie, jakie teraz jest, a wiec
»w milosci”, jest mu naprawde w calo$ci darowane, i ze dlatego zaskakuje go,
przewyzszaistawia wobec czegos$ niepodleglego — to jest: wobec darowanej mu
wolnosci drugiego i za jej sprawa wobec jego wlasnej wolnos$ci. Dlatego jest to
zarazem do§wiadczenie samotnos$ci — mocniejszej i nieréwnie bardziej zasadni-
czej niz wszelkie zewnetrzne osamotnienie.
Weciaz jednak nie wiemy, czy to, o czym tu mowa, mozna wypowiedzieé wyrazniej
1 zrozumie( tak, jak rozumiec nalezy, jak to sie zazwyczaj robi w dyskursie, nawet jesli
- jak ten - nie jest on uporzadkowanym i systematycznym przekazem juz istniejacej,
zdobytej wiedzy, a tylko préba znalezienia sie w samym srodku rzeczy i objagnienia ich
z tego wlasnie miejsca, czyli od §rodka. By¢ moze nie bedziemy tego wiedzieli nigdy —
a zatem nigdy tez nie powiemy. By¢ moze wiec intuicja, z ktéra mamy tu do czynienia,
pozostanie nienazwana. To przeciez bynajmniej nie znaczy, ze ona w ogdle nie prze-
mawia. Czy to nie ona zatem przemawia z ostatnich wierszy Drugiej Elegii Duinejskiej
Rainera Marii Rilkego, kiedy czytamy:
Bys$my i my weszli w to czyste, skryte, $cidle
ludzkie, i w naszg tylko piedZ zyznej ziemi
miedzy potok i glaz. Bo nasze wilasne serce bardziej jest
nizli my i tamte. I nie zdotamy juz w nic
wiecej wejrzed, ani w obraz, ktérym sie koi,
ni w boskie ciala, w ktérych przewyzsza swa miare. (przektad TW)

Kluczowe jest slowo o ,naszym wlasnym sercu, ktére jest bardziej niz my i tamci”
(dostownie: dbersteigt uns = przewyzsza nas). Przedtem, w tej samej Elegii, zaczyna-
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jacej sie od stéw: ,Kazdy aniot jest straszny”, mowa o tym, ,co jest sprawa Bogéw” -
1 tym silniej owo ,bardziej niz my i tamte” wyraza sedno ,,szczesliwej samotnosci” ser-
ca, o ktérej méwimy. Szczesliwa jest tylko taka samotnosé, ktéra jest wolnosécia,
skoro spotkala wolnosé. Jednak bynajmniej nie jest tak, ze wystarczy spotkaé
wolno§é i znalezé (lub zachowaé) przez nia wolno$§¢ wlasna, by samotnos$é
okazala sie szczesliwa. Jest jeszcze co$, czego nikt nie ma (nie posiada) ani w sobie,
ani poza soba, ale zarazem tez, bez czego nikt nie jest ani nie jest wolny, bo by¢
nie moze. Imieniem, ktérym to nazywamy, kiedy juz do nas przemdéwi, jest: laska.
Zarysowuje sie teraz przed nami splot odniesieni i kwestii, po czesci juz porusza-
nych, po czesci dopiero do poruszenia, dotykajacych samego sedna sprawy krélowania
Boga i wolnosci czlowieka, o ktérej wciaz na nowo tu méwimy — w szczegdélnos$ci zas do-
tykajacych relacji miedzy tym, co juz jest, i jest nam tak czy inaczej znane, a tym, co nas
z istoty swej przewyzsza, co jest ,bardziej nizli my i tamte”, skoro dopiero ma przyjsc.
I nie chodzi tu o proste klasyczne pojecie transcendencji (czy to rozumianej jako auto-
transcendencja czlowieka, czy tez wprost jako Transcendencja, z ktérej przychodzi Bég),
bo to, co ma przyjsé, nie jest inaczej, jak teraz, tutaj z nami, a zarazem jest
zupelnie niepodlegle i bardziej wolne, niz cala wolnos¢, ktéraémy juz poznali.
Kiedy mowa tu o ,,miejscu w cztowieku i zarazem w Bogu”, slowo ,miejsce” nie oz-
nacza przeciez niczego, co mozna zwyczajnie wskazacé i zidentyfikowad. To nie jest
miejsce wsréd miejsc. Nie jest to nawet ,,miejsce miejsc” - a wiec takie, ktére jako
transcendentalne odniesienie pozwalaloby identyfikowad wszystkie inne miejsca, rzeczy
i zdarzenia. Dotykamy intuicji podejmowanej juz wielokrotnie (por. Weclawski 2004,
s. 5761, 66-69183-87). W ,,zwyklym” wykladzie teologicznym intuicja taka musi pozos-
ta¢ nienazwana - nie dlatego, zeby mu sie sprzeciwiala, bo jest wprost przeciwnie:
wskazuje ona na jego sedno - ale wlasnie dlatego, ze méwi o czyms, co jest ,zupelnie
niepodlegte i bardziej wolne niz cata wolnos$¢, ktérasmy juz poznali”. Inaczej méwiac,
intuicja ta, do ktorej dochodzimy tu przez filtr objasnien tego, co przemawia z wiary
Ko$ciola, sama musi by¢ osiagalna i musi by¢ do opisania na innej zasadzie, niz ta, ktéra
rzadzi przedkltadanym tu wykladem. Autor tego wykladu §ledzi z wielka uwaga powsta-
jacy wyktad metafizyki unitarnej Leszka Nowaka (Nowak 1998 i Nowak 2004) w przeko-
naniu, ze stanowi on wolny od teologicznego ,filtru” opis tej wlasnie intuicji - dla teolo-
gicznego wykladu pomyslanego jak ten, ktéry tu przedkladamy, bezwzglednie kluczowe;.

Milosierdzie jest nadzieja

W kontekscie naszego pytania szczegdlne znaczenie ma to wlasnie, ze wszystkie
»zhaki krélowania Boga” otwieraja sie na przyszlosc - i to taka, ktéra zawsze przekracza
ludzkie pragnienia i oczekiwania. Wierzacym w milosierdzie wspdlne jest najpierw to
jedno: ze nie moga chcied, zeby bylo tak, jak jest; ze wciaz na nowo nie godza sie znosié
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tego, co teraz dzieje sie z nimi i wokét nich - i dlatego tak bardzo czekaja i wybiegajg
ku temu, co dopiero ma by¢. Milosierdzie okazuje sie nadzieja.

Mozna wobec tego zapytaé, czy to wlasnie, ze kto$ calym sobg wybiega ku czemus
innemu niz to, co dotad bylo i jest, jest istota wiary w nadzieje? OdpowiedZ brzmi: nie
(jakkolwiek mamy do czynienia z rzeczywisto$cia, ktéra nadziei stale towarzyszy).
Nadzieja i wiara w nadzieje rodzi sie w ludziach, ale nie z ludzi; nie rodzi sie pierwotnie
z boléw 1 pragnien, ktére sa w czlowieku, ale raczej do kazdego przychodzi zawsze
i z zasady od kogos innego.

Oznacza to, ze nadzieja przychodzi tez do czyjegos zycia zawsze z kim$§
innym. Mozna wtedy powiedzieé zaréwno, ze 6w inny wnosi w czyjes$ zycie nadzieje,
jak tez, ze to ona wnosi w czyjes zycie innego. To ostatnie stwierdzenie ma szczegdlne
znaczenie wtedy, kiedy chodzi o kogos, kto w czyim$ zyciu i do§wiadczeniu nie moze
byc¢ dotykalny inaczej jak za sprawa nadziei - a tak jest (w tym zyciu) zawsze w odnie-
sieniu czlowieka do Boga.

Analogia: do§wiadczenie Boga w ludzkim do$swiadczeniu przebaczenia

Jakkolwiek cale przedstawione tu dotad rozumowanie moze sie wydaé mocno speku-
latywne i abstrakcyjne, w istocie wskazuje ono na miejsce doswiadczenia blisko$ci Boga
dostepne dla kazdego czlowieka, wlasnie dlatego, ze méwi o rzeczywistosci, w ktérej
kazdy czlowiek uczestniczy osobiscie i bezposrednio — a zatem sam tez moze méwié
0 swoim w niej uczestnictwie. Wobec rzeczywistosci tego uczestnictwa spekulatywno-
teologiczna strona tego rozumowania jest caltkowicie wtdrna i wzgledna. Wazniejsze
jest, ze mamy tu do czynienia z pewng szczegdlng i niezwykla odmiang analogii, ktéra
umozliwia prawdziwe poznanie Boga.

Niezwyktosc tej analogii polega na tym, Ze nie jest ona w zadnym razie intelektualng
konstrukcja teoretyczna, ktéra w zwigzku z tym mozna by opisywac od zewnatrz i z dys-
tansu, ale pierwotnie jest sytuacja, w ktorej kazdy czlowiek tkwi i w ktérej sam okresla
sie 1 rozpoznaje jako ten, kim w istocie jest - zaréwno w relacji do Boga (jako grzesznik
obdarzony przebaczeniem i przebaczenie to przyjmujacy lub nie), jak tez w relacji do
innych ludzi (jako ten, ktéry jest zdolny przebaczad i przyjmowaé przebaczenie).

Z natury rzeczy analogia ta dziala, poczynajac od tego, co blizsze doswiadczeniu
czlowieka z samym sobg i z innymi (a wiec poczynajac od przebaczenia dokonujacego
sie miedzy ludZmi) i w ten sposéb posredniczy w poznaniu Boga i w nie wprowadza.
Jednakze trzeba zauwazy¢ natychmiast, Ze jest to analogia od poczatku do korca
umozliwiana przez Boga samego i ze jest ona Jego darem: jesli czlowieka mozna okre$-
li¢ jako istote zdolng do wybaczania, a zdolno$¢ te jako prawdziwie ludzka, to przeciez
zdolno$¢ ta nie wyjasnia sie nigdy calkowicie w samym czlowieku, ale zawsze prze-
kracza to, czego mozna by sie spodziewac po nim samym. Dlatego wolno powiedzie¢:
zrédlo i oparcie mozliwosci przebaczenia miedzy ludZmi jest w Bogu.
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Warto zdac sobie sprawe z tego, jak silny jest zwiazek miedzy zdolnoscig do wyba-
czania a obecno$cia Boga w ludzkim zyciu. Wyraza sie to z jednej strony w ten sposéb,
ze tam, gdzie dokonuje sie $wiadome odrzucenie Boga albo tylko postepujace za-
pomnienie o Nim, sens wybaczenia staje sie coraz trudniej uchwytny, a w korncu
zupelnie zanika. Widad to w postaci teoretycznych i praktycznych skutkéw nowozytnego
zapomnienia o Bogu. To, ze kto nie widzi Boga, nie moze tez dostrzec (sensu) prze-
baczenia, dochodzi do glosu w empirycznym zdaniu: ,Natura (przyroda) nigdy nie
wybacza” (pojawia sie ono zazwyczaj jako komentarz do katastrof wywolanych przez
ludzki brak odpowiedzialnosci w obcowaniu z przyroda, ale takze jako komentarz do
autonomicznych i samoobjasniajacych sie ,praw przyrody”). Jednakze ten sam zanik
zmyshu przebaczenia jeszcze bardziej dramatycznie daje sie obserwowadé w zyciu
spotecznym - tam, gdzie Bég (cokolwiek miatoby znaczy¢ to stowo) nie jest juz odnie-
sieniem tego, co dzieje sie miedzy ludZzmi, zasadg zycia spolecznego, moze by¢ tylko
uklad zréwnowazonych intereséw, a gdzie réwnowaga intereséw poszczegélnych
podmiotéw zycia spotecznego zostaje naruszona, wkracza prawo i odszkodowanie, a nie
przebaczenie. Z drugiej strony jednak mozna tez powiedziec, ze tam, gdzie przetrwat
sens przebaczenia, tam tez przetrwalo odniesienie do Boga, chocby bylo ono tylko
milczace, choéby Boze Imie juz sie nie pojawialo wprost i wyraznie w dialogu ludzi.

Mamy zatem do czynienia z czyms, co najpierw jest przez wielu do$wiadczane
idlatego zrozumiale i wyrazane intuicyjnie, a dopiero wtérnie (i niekoniecznie) staje sie
cze$cia teologicznej teorii poznania.

Wszystko to oznacza jeszcze jedng rzecz istotna, a w kontekscie klasycznego
rozumienia zasady analogicznego méwienia o Bogu bynajmniej nie oczywista. Mamy tu
mianowicie do czynienia z analogia, ktéra pozwala méwi¢ zaréwno o podobieristwie
dzialania stworzen do dzialania Boga, jak tez o podobienstwie dzialania Boga do dziala-
nia stworzen - inaczej niz klasyczna analogia bytu, ktdra jest z istoty swojej asy-
metryczna: Nawet jesii mozna powiedziec, ze stworzenie jest jakos podobne do Boga,
to przeciez nie mozna powiedziec, ze Bog jest w jakimkolwiek sensie podobny do
stworzenia. Bowiem o wzajemnym podobieristwie mozna mowic tylko w stosunku do
rzeczywistosci nalezgcych do tego samego porzadku. (S.Th. 1, q. 4, a. 3, ad 4). Analogia
do Bozego dziela przebaczenia, z ktéra mamy do czynienia tam, gdzie dokonuje sie
przebaczenie miedzy ludZmi, zachowuje zasade tej asymetrii: ,stworzenie jest bez
reszty zdane na Boga i calkowicie rézne od Niego”, a réwnoczesénie pozwala te asyme-
trie przekraczad, skoro w dziataniu ludzi odnajduje dzieto Boze: przebaczenie i pojedna-
nie, ktére dokonuje sie miedzy ludZmi, pozostajac ich ludzkim dzielem, ma bowiem
Zrédto i oparcie w Bogu przebaczajacym - i dlatego uobecnia Boga w Jego relacji do
czlowieka, a nie tylko wskazuje na Niego na mocy podobieristwa stworzen do Stwércy.
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Jakkolwiek trzeba tutaj zachowac wielka roztropnosc i zdrowy rozsadek, zeby nie-
frasobliwie nie przenosic¢ na Boga pewnych przezyciowych i emocjonalnych wlasciwosci
wybaczenia, dokonujacego sie miedzy ludZmi, to przeciez przeniesienie takie dotyczy
przynajmniej jednego wymiaru przebaczenia, ktory z cala pewnog$cia przekracza i prze-
tamuje to, co dzieli ludzi od Boga. Chodzi o to, ze przebaczenie dokonuje sie zawsze
iz istoty rzeczy wobec czegos, czego ten, kto przebacza, nie moze chcieé. Doty-
czy to Boga tak samo jak czlowieka. Dlatego tez taki stan rzeczy pozwala z cala
ostroznoécia i pokorg méwic¢ o doswiadczeniu Boga ujawniajacym sie w ludzkim do$-
wiadczeniu przebaczenia.

Podsumowanie

Zwréémy na koniec uwage na jeszcze jeden wazny wymiar odkrywania wnetrza
milosierdzia. Jest nim zwiazany z takim odkryciem koniecznie ,moment negatywny”.
Tworzy go nie tylko punkt wyjscia, ktérym jest upadek czlowieka (i w zwyczajnym
przypadku idgca za tym osobista wina), ale takze, co wydaje sie szczegdlnie wazne, mo-
ment wymagania zawarty w ujawnieniu (gotowos$ci) milosierdzia. Tworzy go nie tylko
punkt wyjscia, ktérym jest upadek czlowieka (i w zwyczajnym przypadku idaca za tym
osobista wina), ale takze, co wydaje sie szczegdlnie wazne, wspomniany wlasnie mo-
ment wymagania zawarty w ujawnieniu (gotowosci) przebaczenia. Zwiazana z takim wy-
maganiem odpowiedzialno$¢ pozwala m.in. rozumie¢ perspektywe, w jakiej mozna
mowic o nadziei zbawienia dla wszystkich, i zarazem uniknac zarzutu naiwnego opty-
mizmu czy wrecz gloszenia falszywej obietnicy zbawienia, ktéry pojawia sie w sporze
o powszechnos¢ tej nadziei ze strony tych, ktérzy obawiaja sie, ze banalizuje ona zlo
iludzka za nie odpowiedzialno$¢.

Rzeczy juz powiedziane warto dopeié odniesieniem do liturgii Kosciola. Odnie-

sieniem tym jest modlitwa, wypowiadana na poczatku liturgii Meki Pariskiej w Wielki
Piatek, a wiec w sercu Triduum Paschalnego, w godzinie, w ktérej Ko$ciél staje wobec
krzyzowej $mierci Jezusa-Zbawiciela. Liturgia Meki Parskiej zaczyna sie od znaku
- w milczeniu, zanim padnie jakiekolwiek stowo, biskup, prezbiterzy i diakoni padajg
twarza do ziemi, a wszyscy pozostali trwaja na kleczkach — na znak upadku cztowieka
1 zarazem na znak czci wobec tajemnicy ratunku z tego upadku danego nam w Jezusie
Ukrzyzowanym. Ten wlasnie znak zostaje wypowiedziany w modlitwie, w ktorej wyraza
sie samo serce tajemnicy. W pierwotnej klasycznie zwiezlej, wrecz surowej formie
(zapewne z V/VI stulecia) brzmi ona nastepujaco:
Deus, qui peccati veteris hereditariam mortem, in qua posteritatis genus omne succes-
serat, Christi tui, Domini nostri, passiéne solvisti: da, ut conférmes eidem facti; sicut
imaginem terrenae naturae necessitate portavimus, ita imaginem caelestis gratiae
sanctificatione portemus. Per eundem Christum Déminum nostrum. Amen.
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To jest:

Boze, Ty przez meke Twojego Chrystusa, naszego Pana, usungles smierc, ktorg po
starodawnym grzechu odziedziczyly wszystkie pokolenia; spraw, bysmy stali sie tacy,
Jak On: jak z koniecznosci nosilismy obraz ziemskief natury, tak mocg uswiecenia nosili
obraz niebiariskiej faski, Przez Chrystusa Pana naszego. Amen.

Ta szczegélna chwila modlitwy jest zarazem wyjatkowo mocnym przykladem tego,
co z ostateczna jasnoscia mozliwe jest tylko w liturgii — ze juz sie nie liczy zadna ludzka
samo-prezentacja i samo-potwierdzenie, ze nie jest juz do niczego potrzebne udawanie
czy demonstrowanie czegokolwiek, i pozostaje tylko prawda: o nieszczesciu grzechu
10 wielkosci zmilowania. Przyszto$¢ otwiera sie tak, ze Smier¢ jest juz wobec niej bez-
silna. Im mocniej i czytelniej zdajemy sobie z tego sprawe, tym bardziej wiemy, jak
ludzie znajduja sie w Bogu.
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Mercy: How people find themselves and each other in God

The article analyses one of the key concepts and experiences of the teaching and life of John
Paul II - the concept and experience of mercy. The focus, however, is not on the analysis of the
words of the late Pope. It is rather an attempt to understand mercy as an event uniting God and
man by reflectively finding oneself inside the event. The thesis is: The essence of Christianity
is the experience of the presence of the whole cause of each man in the heart of God, and a
simultaneous discovery of the possible presence of the whole cause of God in the heart of each
man. Mercy is essentially the presence in one person’s heart of the whole cause of another. The
thesis is developed in a number of existential and experiential perspectives: in relation to hope,
loneliness, quest for sense, forgiveness, the experience of God, and freedom.

Key words: mercy, hope, loneliness, forgiveness, essence of Christianity, freedom
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